Wstep i zakonczenie

SEOWO WSTEPNE

Ksigzka jest poktosiem miedzyuczelnianego seminarium ,,Duchowos¢
zydow polskich”, jakie od 11 lat prowadze razem z prof. Michalem Galasem z
Instytutu Judaistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego. Przez te lata uczestnicy
seminarium opublikowali w Kwartalniku Historii Zydow 7 sekcji tematycznych,
prezentujacych artykuly powstate w toku prac 1 dyskusji na seminarium. To
wilasnie podczas seminaryjnych rozméw powstata mysl o napisaniu tej ksigzki,
podsumowujacej wystapienia i dyskusje seminaryjne, ale tez 1 moje whasne,
niekiedy znacznie wczesniejsze badania na temat roznych przejawow

duchowosci zydowskiej w Rzeczypospolitej Obojga Narodow.

X X X

Ramy czasowe ksigzki wyznaczajg powstanie polskiej panstwowosci 1 jej
upadek w roku 1795. Zdaje sobie sprawg, ze uzyte przeze mnie sformutowanie
,,polska panstwowos$¢” jest nieprecyzyjne. Panstwo zatozone przez Piastow
przybierato z czasem rozne formy ustrojowe, nosito rézne nazwy 1 ogarniato
rozne, niekiedy bardzo rozlegle terytoria. W szczytowym okresie terytorialnej
ekspansji w pierwszej potowie XVII wieku bylo jednym z najwigkszych panstw
europejskich, miato obszar 990 tys. km? i byto panstwem wieloetniczynym 1
wieloreligijnym o specyficznym, niespotykanym nigdzie indziej ustroju. Nie
bede szczegotowo omawiac¢ nazw jakie przybieralo i jakie mu nadawano.
Chcialbym jednak zwroci¢ uwage na budzacy niekiedy nieporozumienia
termin Korona Kroélestwa Polskiego. Pojecie ,,Korony Krolestwa” pojawito si¢
w XIII wieku we Francji jako okreslenie suwerennego panstwa posiadajacego
nie tylko wladce — krdla, lecz takze wtasne prawa 1 historyczne terytorium.

Publiczno-prawne pojecie Korony Krolestwa na okreslenie suwerennego



panstwa wraz ze swoimi prawami i historycznym terytorium, w przeciwienstwie
do panstwa bedacego tylko dziedziczng wtasnoscig poszczegdlnych krolow,
zostalo przyjete szybko w innych panstwach Europy srodkowej, m. in. w
Czechach jako Korona Swictego Wactawa i na Wegrzech jako Korona Swigtego
Stefana. W Polsce pojawito si¢ w ostatnich latach panowania Whadystawa II
Lokietka w reakcji na traume, jaka bylo niedawno przezwyci¢zone rozbicie
dzielnicowe panstwa. Bylo powszechnie stosowane od Unii Krewskiej do Unii
Lubelskiej, czyli od roku 1386 do 1569, a sporadycznie i po6zniej. Pojecie
Korona Kroélestwa Polskiego okreslato Polske, jako organizm niepodzielny,
rzadzacy si¢ prawami i zasadami ustrojowymi stojacymi ponad osobg monarchy.
Wazne byto, ze zgodnie z tg ideologig wladca nie mial prawa uszczuplania

terytorium panstwa, np. poprzez zapis testamentowy lub nadanie ziemi w lenno.

W wyniku unii polsko-litewskiej (Unii Lubelskiej) w 1569 r. powstata
Rzeczypospolita Obojga Narodow (tac. Res Publica Utriusque Nationis), ktora
trwata do 1795 r. Oficjalng nazwa panstwa byto wowczas Krolestwo Polskie
(zwane tez Korong Krolestwa Polskiego) i Wielkie Ksiestwo Litewskie. W
historiografii panstwo powstate po Unii Lubelskiej czesto okreslane jest tez jako

Rzeczypospolita Szlachecka lub Pierwsza Rzeczypospolita.

Unia Lubelska byta zwienczeniem dlugotrwatego procesu unifikujacego
oba panstwa. Polska i1 Litwa zachowaly odrebnos¢, ale potaczyta je osoba
wspolnie obieranego wtadcy, wspolny sejm i polityka zagraniczna. Zniesione
zostaly rowniez granice celne, wprowadzono wspolng monete 1 system
administracyjny; dazono rowniez do unifikacji prawodawstwa. Unia Lubelska
zakonczyta rowniez proces unifikacji Korony Polskiej. Ostatecznie wtaczono do
niej ksigstwa o§wiecimskie 1 zatorskie (1564), a takze zniesiono autonomi¢ Prus
Krélewskich (1569). Do Korony przytaczono z Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego Podlasie, Wolyn, Podole wschodnie 1 Kijowszczyzng.



Jezeli w ksigzce przekraczam wyznaczone ramy czasowe 1 geograficzne,
to najczescie] wstecz, gdy szukam zrddet 1 genezy opisywanych instytucji 1

pradow religijnych jak Talmud, rabinat, chasydyzm czy kabata.

W dziejach duchowych polskich zydéw wyznaczytem cztery przetomowe
momenty, ktore w ksigzce okreslajg uktad materiatu 1 catoSciowy obraz.
Pierwszy to rewolucja pismienna pod koniec XV wieku zwigzana z uruchamiang
na ziemiach polskich produkcjg papieru i niemal w tym samym czasie
powstajacymi tutaj oficynami drukarskimi. Drugi przetom mial miejsce
niedtugo p6zniej, w potowie XVI wieku. Spowodowaty go zarowno czynniKi
zewnetrzne, jak i1 procesy toczace si¢ w obrebie spotecznosci zydowskie;.
Czynniki zewnetrzne to reformacja, zmiany ustrojowe Krolestwa Polskiego a
wreszcie Unia Lubelska 1 jej nastepstwa, czyli przede wszystkim powstanie
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Do nowej rzeczywistosci ustrojowej
musiata dostosowac si¢ samorzadowa organizacja zydow budujac system
ponadkahalnych instytucji zydowskich nowego panstwa z Seymem Czterech
Ziemna czele. Ale nie tylko to. Zmianom tym towarzyszyta transformacja zycia
duchowego polskich zydow, jaka przynidst Talmud z jego roszczeniem do bycia
Ustng Tora, o randze rownej Torze Pisanej, a wigc Biblii, oraz spory jego
rzecznikdw z obroncami miejscowych tradycji aszkenazyjskich. Trzecim
przelomowym momentem byta erupcja mesjanska zwigzana z wystgpieniem
Sabataja Cwiego. Wzbudzona w 1665 roku goraczka mesjanska trwata z
niewielkimi przerwami do konca I Rzeczypospolitej 1 odcisneta swoje pietno we
wszystkich sferach zydowskiego zycia, a zwlaszcza na powstajacych nowych
ruchach religijnych: chasydyzmie i frankizmie. Czwartym przelomowym
momentem bylo rozwigzanie zydowskich sejmow i1 sejmikéw ziemskich.
Nastepstwem tego byl upadek instytucji zydowskich, nadzorujacych i

regulujacych zycie religijne 1 kulturalne zydow 1 gwattowny rozkwit zycia



duchowego, czego przejawem bylo powstanie kilkudziesigciu zydowskich
oficyn drukarskich, lawina publikacji, rozw0j chasydyzmu, ale tez otwarcie na

dorobek cywilizacji europejskiej 1 poczatki zydowskiego oswiecenia.

Tych transformacji nie uwzglgdnia dominujacy w literaturze obraz
dziejow zydow. Historycy dostrzegaja znaczenie kabaty, ktora zaczeta docieraé
na ziemie polskie w X VI wieku, ale catkowicie ignoruja przetomowe znaczenie
pojawienia si¢ w Polsce Talmudu, tak jakby od zawsze byt on podstawag
religijnego zycia polskich zydow. Podobnie jest z cenzorskg 1 represyjng rola
Sejmu Czterech Ziem: docenia si¢ role, jakg sejm ten odgrywal w zyciu
spolecznosci zydowskiej — ale wytacznie w aspekcie pozytywnym.
Negatywnych stron jego dziatalnos$ci, destrukcyjnej roli w zyciu kulturalnych
polskich zydow, nie widzi si¢ albo si¢ je ignoruje. Mam nadzieje, ze ksigzka

obraz ten skoryguje i wzbogaci.

Przedstawione wyzej cztery przetomy bedg organizowa¢ zebrany w
ksigzce material. Ale staram si¢ nie dzieli¢ go podlug samej chronologii
poszczegoOlnych zjawisk, ktore rozwijaja si¢ 1 ewoluujg we wlasnym tempie, ale
staram si¢ je przedstawi¢ facznie z prehistorig, w jednym rozdziale. Tak wigc
ksigzka ma dwoisty ukltad: z jednej strony chronologiczny, z drugiej

przedmiotowy.

W ksigzce narysowalem osobisty obraz duchowosci zydow w
Rzeczypospolite] Obojga Narodow. Mysle, ze kazdy historyk by co$ do niego
dodat, co$ w nim poprawit i z czyms si¢ nie zgodzit, a juz na pewno inaczej
roztozyt akcenty. Dzieje polskich zydow maja wiele wymiaréw, bohaterow i
sktadajg si¢ na nie zjawiska o rdznej skali 1 znaczeniu, poddajgce si¢ roznym
ocenom 1 interpretacjom. Kazdy badacz w zaleznos$ci od swojej wiedzy,
doswiadczenia 1 temperamentu dokona innych wyborow, interpretacji 1

przedstawi odmienny obraz dziejow. Za kazdym razem podstawg beda jednak, a



raczej powinny by¢, wlasne badania, ktore — jestem o tym przekonany —

przesadzajg o wartosci syntezy.

ZAKONCZENIE: MIEJSCE POLSKIIRZECZYPOSPOLITEJ W
SWIATOPOGLADZIE RELIGIJNYM POLSKICH ZYDOW

Historycy od dawna zwracali uwage na zadziwiajacy brak wsréd zydow
dawnej Polski §wiadomos$ci wygnania, poczucia, ze Zyja nie w ojczystym kraju
lecz diasporze. W responsach rabinackich i homiliach tego okresu nieustannie
powraca zdanie: ,,Wydaje si¢ im, ze znalezli twardy grunt pod nogami, ze
przyszedt kres ich wygnania”l. W pdznym Sredniowieczu 1 wezesnej
nowozytnos$ci pozytywny stosunek zydow do panstwa polskiego, a pézniej
Rzeczypospolitej tatwo mozna bylo thumaczy¢ faktem, ze Polska byta miejscem
schronienia dla kolejnych fal wygnancow zydowskich. W potowie XVI wieku
Mosze Isserles pisat w liscie do przyjaciela, ktory przyjat stanowisko rabinackie

w Niemczech:

,Bytoby dla Ciebie lepiej zy¢ u nas, w Polsce, nawet o suchym chlebie ale
niezalekniony. Do Polski bowiem powinno odnosi¢ si¢ stare zdanie: Albo pod
ochrong Boga, albo miedzy synami Lazarza, bowiem w naszym kraju nie ma tak
wielkiej nienawisci do nas jak w Aszkenazim (Niemczech). I zeby juz tak zostato

do przyjscia mesjasza.”2

Opinie Isserlesa potwierdzaja zagraniczni chrze$cijanscy obserwatorzy.

Kardynat Commendoni, ktéry przemierzal w drugiej potowie XVI wieku

1 Cyt. za Gershon David Hundert, Same Basic Charateristics of the Jewish Experience in Poland, [w:] Antony
Polonsky (ed.), From Shtetl to Socialism, London Washington 1993, s. 31. Zob. tez Stefan Schreiner, « Der
Messias kommt zuerst nach Polen. Jakob Franks Idee von Polen als gelobtem Land und ihre Vorgeschichte,

« Judaica. Beitrdge zum Verstehen des Judentums” 2001, Heft 4, s. 262n.

2 Mosze Isserles, Szeelot u-tszuwot, Krakow 1640, resp. 95. Zob. tez Myer S. Lew, The Jews of Poland: Their
Political, Economic, Social and Communal Life in the Sixteenth Century as Reflected in the Works of Rabbi
Moses Isserls, London 1944.



Rzeczypospolita, zauwazyt ze zdziwieniem, ze w kraju tym zydzi nie sg — tak
jak w innych krajach — traktowani przez reszte ludnosci z pogarda. ,,Posiadajg
ziemig, zatrudniajg si¢ wieloma zawodami, sg zamoznymi i bardzo
szanowanymi ludzmi. Wygladem nie r6znig si¢ od chrzescijan, wolno im nosi¢
szable 1 inng bron 1 cieszg si¢ takimi samymi prawami jak inni.” 3 Nawet jesli
obraz ten jest nieco przerézowiony, to przeciez kardynal wyraznie dostrzegat
r6éznicg w statusie zydow w Rzeczypospolitej 1 innych krajach chrze$cijanskiej

Europy, a co za tym idzie inny stosunek do zydow chrze$cijanskiego otoczenia.

Pamigtac trzeba, ze XV11 pierwsza potowa XVII wieku to apogeum potegi
Rzeczypospolitej. Wedtug Salo Wittmayera Barona, pod koniec XV najbardziej
wpltywowa gming zydowska nie tylko w Europie ale 1 na catym $wiecie byl
kahat lubelski4. Wraz z poczuciem potegi panstwa, w ktoérym zyli, zydzi polscy
przejeli rowniez Swiadomos$¢ odrgbnosci ustrojowej 1 kulturowej od sgsiadow.
Swiadomi byli, Ze staja si¢ najwieksza wspolnota zydowska §wiata, gtowna
spadkobierczynig Sredniowiecznych tradycji Aszkenazu. Poczucie potegi
wlasnej wspolnoty dawato im pewnos¢ siebie w kontaktach z zydami
sefardyjskimi 1 orientalnymi, bylo powodem dumy z wtasnych tradycji
religijnych, ktore chcieli chroni¢ 1 broni¢ w obliczu ekspansji halachizmu
talmudycznego, opartego na bliskowschodnich tradycjach. Na taki opor nie
odwazyta si¢ zadna inna zydowska tradycja regionalna, 1 zadna nie wybita si¢ na
samodzielno$¢ poza polskim Aszkenazem. Podkreslam przymiotnik polskim,
bowiem mamy tu do czynienia z religijnymi i kulturowymi tradycjami
przejetymi wprawdzie z nadrenskiego Aszkenazu, ale juz zaadoptowanymi do
miejscowych zwyczajow, rozwini¢tymi 1 zmodyfikowanymi. Miejscowi zydzi

przestali si¢ uwaza¢ za zydow w ogole, stali si¢ zydami Rzeczypospolitej

3 Bernard D. Weinryb, The Jews of Poland. A Social and Economic History of Jewish Community in Poland
from 1100 to 1800, Philadelphia 1973, s. 164.
4S. W. Baron, t. 16, s. 3.



(polskimi lub litewskimi) z wtasnymi obyczajami a nawet odrebnymi

regulacjami prawnymi.

O stosunku zydéw do Polski najwigcej moéwi miejsce, jakie przydzielali jej
oni w dziejach zbawienia, a wigc w wyobrazeniach mesjanskich. Warto zbadac,
czy Polska uwazana byla za tymczasowe miejsce schronienia, do przyjscia
mesjasza jedynie i powrotu do Erec Israel — ,,oby za dni naszych!”, jak
zwyczajowo dodawali rabini — czy tez zwrot ten byt nie tyle wyrazem
faktycznej tesknoty a raczej konwencjonalnym wtrgtem, a zydzi czuli si¢ tu

trwale zakorzenieni.

W kwestii powrotu do Erec Israel juz w sredniowieczu ujawnity si¢
réznice w mesjanskich wyobrazenia zydow aszkenazyjskich i sefardyjskich.
Wyrazne byly one juz podczas 6wczasnej wielkiej gorgczki mesjanskiej
zwigzanej ze zblizaniem si¢ roku 5000 (1240). Israel Jacob Yuval, ktory
obszernie opisat to poruszenie mesjanskie, napisat ze ,,doniesienia o
oczekiwaniach wybawienia docierajg do nas niemal z kazdego zakatka
zydowskiej diaspory, od potudniowej 1 pdinocnej czgsci basenu Morza
Srédziemnego i kontynentu europejskiego”5. Zapowiadano, ze Syn Dawidowy
wystapi przed uptywem pigtego tysigclecia, czyli najpozniej w 4999 (1239).
Anonimowy uczen francuskiego tosafisty Icchaka ben Abrahama, zmartego w
1210 roku pisat: ,,Dlatego piate tysigclecie nie minie dopdki nie przyjdzie krol
mesjasz [...] To otrzymalem do nauczania od naszego nauczyciela Icchaka™.6
Utrzymywat on tez, ze przyjsScie mesjasza musi zosta¢ odpowiednio
przygotowane, miedzy innymi przez wyjazd uczonych do Jerozolimy, gdzie

mial si¢ objawi¢. Wyjazdy takie zaczgty si¢ we Francji w 1211 roku, a

5 Israel Jacob Yuval, Two Nation in Your Womb. Perceptions of Jews and Christians in late Antiquity and the
Middle Ages, University of California Press, Berkeley, Los Angeles, London 2006, s. 259. Opisy tego poruszenia
znajduja si¢ na stronach 256-296.

6 Ibidem, s. 267-268.



pielgrzymi w wigkszos$ci wywodzili si¢ z kregu francuskich tosafistow?7.

Pielgrzymowano takze z Anglii i Afryki Péinocnej i Hiszpanii.

Wyjatkiem jest Nadrenia i Europa Srodkowa, skad Zrédta nie odnotowuja
ani jednego pielgrzyma. Nie brano juz tam wowczas powaznie pod uwage
powrotu do Erec Israel w czasach mesjanskich. W kazdym razie nie byt to
warunek zbawienia. Takim warunkiem byta raczej — jak dowiadujemy si¢ z
tekstow aszkenazyjskich modlitewnikow — zemsta na Edomie
(chrzescijanstwie) za zbrodnie, pogromy 1 przymusowe konwersje zydow
podczas I wyprawy krzyzowej 1096 roku8. Takze w Aszkenazie oczekiwano
przyjscia mesjasza pod koniec pigtego tysigclecia, ale spodziewano si¢ go u
siebie. Icchak Abrawanel pisat w XIII wieku: ,,jest wsrod zydow Aszkenazu
pewna tradycja, ktora powiada, ze poniewaz tam jest siedziba cesarza, tam tez
wystgpi mesjasz”’9. Natomiast Kronika Czeska donosita: ,,W 1235 roku [zydzi]
wygnani zostali z miasta [Pragi] 1 rozproszyli si¢ po okolicy, bowiem szykowali
si¢ do stworzenia armii 1 pokazywali listy, w ktérych oznajmiano, ze mesjasz
przyszedt.” 10 Przybycie mesjasza do Edomu dla dokonania zapowiedzianej
zemsty na chrze$cijanstwie nie musiato oznacza¢ catkowitej rezygnacji
z powrotu do Erec Israel, po dokonaniu przez mesjasza sprawiedliwej zemsty.
Ale mogto — bo zapowiedzi takiego powrotu nie stycha¢. Na temat dalszych
dokonan mesjasza w wyobrazeniach zydow sredniowiecznego Aszkenazu Zrodia

milczag.

Motyw mesjanskiej zemsty na Ezawie przetrwat wsrod zydow
aszkenazyjskich, przede wszystkim polskich, do konca istnienia
Rzeczypospolitej, cho¢ z czasem zmieniat swojg postac a idea zemsty na Ezawie

ustepowata miejsca nadzieji na odwrocenie w czasach mesjanskich obecne;j

" Ibidem, s. 270.

8 Ibidem, s. 256-296.

9 lcchak Abrawanel, Pirusz al newiim aharonim, Jeuszalajim 1965, Komentarz do Zechariasza 1,16, 281, kol. 4.
10 Cyt. za Elisheva Carlebach, The Sabbatian Posture of German News, [w:] Rachel Elior (ed.), The Sabbatian
Movement and Its Atermath: Messianism, Sabbatianism and Frankism, Jerusalem 2001, s. 21,



hierarchii spotecznej 1 zajecie przez zydow miejsca szlachty na jej szczycie.
Zapowiadano powstanie w Rzeczypospolitej nie tylko przejsciowego
mesjanskiego krolestwa posredniego, ale tez 1 ostateczne zbawienie, tacznie

Z Sadem Ostatecznym. Polska zaczeta przeymowaé w wyobrazeniach
mesjanskich miejsce Palestyny jako prawdziwa Erec Israel — Ziemia Obiecana
zydow.

Nadzieje zydow polskich na mesjanski przetom w diasporze potwierdzit
zresztg sam Sabataj Cwi. Jeden z jego wyznawcOw z Aszkenazu, Mosze Kohen,
pisat wiosng 1666 roku z Adrianopola do brata w Budzie: ,,Nasz Krol [Sabataj
Cwi] rozkazal, aby nikt nie ruszat ze swego miejsca do Ziemi Swietej, poniewaz
wszystko wydarzy si¢ whasnie w krajach poza Ziemia Swigta. Gmina z Budy
musi udac si¢ bezposrednio do Edomu [tj. Rzeczypospolitej], gdyz tam bedzie
blisko centrum calej zawieruchy. Na Chanuke 1666 roku zbiorg si¢ tam juz na

pewno wygnancy i ztozymy ofiar¢ na ottarzu Pana”11.

W otoczeniu Sabataja nie wigzano zbawienia z powrotem zydoéw do
Jerozolimy 1 odbudowa §wiatyni. Widzialng oznaka mesjanskiego przetomu
miata by¢ nie odbudowa $wiatyni, lecz korban, ofiara catopalna, taczona z
przymierzem Abrahamowym. Ale w zadnym innym liscie, kierowanym do
wiernych w innych regionach, na Wschodzie czy w Péinocnej Afryce, Sabataj
nie zapowiadal mesjanskich dziatan w ich miejscach zamieszkania.
Najwidocznie w otoczeniu Sabataja znano wyobrazenia i oczekiwania
mesjanskie w Aszkenazie i uwzgledniano je w propagandzie mesjanskiej. |
rzeczywiscie, cho¢ zrodta zydowskie 1 chrzescijanskie zgodnie moéwig o
szykowaniu si¢ zydow do wyjazdu do Erec Israel, to jednak o faktycznych
wyjazdach zydow z Rzeczypospolitejw 1666 roku i kolejnych latach nie ma

nigdzie mowy. Mesjanska aktywnos$¢ ograniczata si¢ do modtow, umartwien,

11 Cyt. za G. Scholem, Sabbatai Zevi, s. 716.



rozdawania jalmuzny 1 czekania. Prawostawny duchowny archimadryta

Joanicjusz Galatowski, pisat:

,»Na ten czas zydzi dla mesjasza swego po kilka dni w tygodniu, inszy
caty tydzien, poscili i matym dzieciom swoim jes¢ nie dawalii podczas zimy
srogiej w zimnej wodzie i1 ptonkach pod lodem si¢ kapali [...], Boga proszac,

zeby jak najpredzej mesjasz do nich przyszedt“12.

Jehuda Chasid z Siedlec (zm. 1700), przywodca Bractwa Poboznych
(Chewrat Chasidim), zapowiadal wystgpienie mesjasza w roku 1706 w
Jerozolimie, a nastepnie jego przyj$cie do Edomu dla dopetienia zbawienia.
Znany kaznodzieja, Cwi Hirsz Kojdanower z Wilna (1648-1712), cztonek
wspomnianego bractwa, ktore w roku 1699 ruszyto z Siedlec na Podlasiu do
Erec Israel an spotkanie mesjaszal3, postanowit oczekiwac go nie w Ziemi
Swietej, lecz od razu w Edomie i dlatego po opuszczeniu Rzeczypospolite;,
zatrzymat si¢ we Frankfurcie nad Menem. Wydat tam w 1705 roku, w
przeddzien oczekiwanego mesjanskiego przetomu, zbi6r swoich homilii Kaw
ha-jaszar (Wiasciwa miara)14. Przytoczyt tam m.in. tradycje, ktoére sam
ustyszal ,,z ust Swietych meza Bozego rabbiego Heszela Corefa”, znanego
proroka sabataistycznego. Coref miat przedstawiaé nieszczg$cia Powstania
Chmielnickiego jako chawlej ha-maszijach — bole porodowe mesjasza i
przepowiadaé, ze zbawienie nastgpi wltasnie w Rzeczypospolitej 1 tutaj
rozpocznie swoje dzieto mesjasz po powrocie z zaswiatow. Kojdanower pisal w

ostatnim, 102 rozdziale swojej ksiazki, powotujac si¢ na nauki Corefa:

,Polska jest najwiekszym krélestwem Edomu. Cze¢sto znajdujemy w

Gemarze 1 Midraszu wyjasnienia: jesli ktos chce wspomniec stolice kraju, jeden

12]. Galatowski, k. 3.

13 Na temat tej pielgrzymki zob. J. Doktor, Poczqgtki chasydyzmu polskiego, s. 26-30.

14 Ukazata si¢ drukiem w dwujezycznej formie (hebrajskiej i jidysz) w 1705 roku we Frankfurcie nad Menem i
miata w XVIII wieku ponad 50 edycji, a do dnia dzisiejszego ponad 80. W Rzeczypospolitej po raz pierwszy
wyszta drukiem dopiero w 1755 roku w Zétkwi i do 1795 roku miata siedem edycji.



powie, ze miasto to jest meterpolin, mianowicie, miasto jest matkg miast15. |
dlatego Polska nazywana jest matka wszystkich 70 krélestw Edomu [... ]
Swigty Blogostawiony zarzadzil, ze w kraju polskim zydzi cierpie¢ beda wiele
wygnan, wiecej niz w innych krajach [...] A tajemnicg tg jest to, ze prorok [Jer
1,14] powiada: Od potnocy sie otworzy, a to znaczy, ze od potnocy przyjda zte
rozporzadzenia przeciwko Izraelowi. Tajemnicyg jest, ze krolestwem potnocy jest
Polska 1 Litwa, co styszatem z ust §wigtego rabbiego Heszela Corefa,
btogostawionej pamigci. Mam tez wigcej tajemnic do napisania, ale wszystkie
nie moga by¢ ujawione. [...] Mesjasz najpierw przyjdzie do krolestwa Polski 1
Litwy, jak napisano: Obudz si¢ potnocy i przyjdz potudniu [Pnp 4,16], a wiec z
poczatku zbawienie zacznie si¢ na potnocy. A potem i przyjdzie potudnie, a
wtedy caty Izrael stanie si¢ godny pelni dobra, jakie przeznaczona jest dla
sprawiedliwego™.

A wiec zdaniem Corefa 1 Kojdanowera, zbawienie ma zacza¢ si¢ w Polsce
1z czasem objac caty Izrael, ale o wyjezdzie czy powrocie do Palestyny nie ma
mowy. Zapowiedz jest zresztg na tyle ogdlna, ze kazdy moze sobie wyobrazaé
zbawienie tak jak chce.

W kampanii mesjanskiej zwigzanej z rokiem 5500 (1740), ktorej
Swiadectwa zebrali wspotpracownicy Institutum Judaicum z Halle, polscy zydzi
nie oczekiwali powrotu do Erec Israel ani odbudowy $wiatyni. Caly proces
mesjanski mial mie¢ miejsce w Rzeczypospolitej i tu kulminowa¢ sadem
ostatecznym16. W ramach tych oczekiwan na powrdt do Palestyny po prostu nie
byto miejsca. Kilkanascie lat po6zdziej sabatajczycy na publicznej dyspucie z
rabinami podolskimi przed konsystorzem kamienieckim w 1757 roku, w tezie
si6dme;j stwierdzali wprost: ,,My podtug proroctwa Danielowego wierzymy, ze
juz Jeruzalem miasto do skonczenia §wiata nie bedzie zbudowane”.

Przedstawione tezy przeznaczone byty przede wszystkim na uzytek propagandy

15 Gra stow muter i polis.
16 J. Doktor, W poszukiwaniu, passim.



w Srodowisku zydowskim 1 ich autorzy musieli by¢ przekonani, ze trafig na
zyzny grunt. Na pewno tej tezy by nie zgtosili, gdyby wiedzieli, ze wigkszo$¢
polskich zydow liczy na powrdt do Jerozolimy.

W pdézniejszym nieco nauczaniu Jakuba Franka, juz po chrzcie 1 po
wyjezdzie do Brna, w zapowiedziach zbawienia centralne miejsce zajmowata
Czestochowa, a doktadniej méwigc klasztor na Jasnej Gorze, gdzie Frank
osadzony zostat wiosng 1760 roku 1 gdzie spedzit 13 lat. Nie wiemy, dlaczego
wladze koscielne zdecydowaty si¢ umiesci¢ go nie w odleglym klasztorze lub
twierdzy, ale wtasnie w centrum polskiego kultu maryjnego. Ale konsekwencje

tego pobytu dla mesjanskiego nauczania Franka sg niebagatelne.

Wypracowujgc mesjanskie uzasadnienie Swojego pobytu w duchowym
sercu polskiego katolicyzmu, Frank przywolywal motyw mesjasza cierpigcego
wsrod zebrakow u bram Rzymu z talmudycznego traktatu Sanhedrin 98:
,Mowili przodkowie wasi: Ki Moschiach ben Josef beture de Roime weoschore,
weoser: Mesjasz siedzi we wrotach rzymskich, zawigzuje i rozwigzujel? [...] Ja,
ja to jestem ten, co ide¢ przed Nig [tj. Szeching] i1 strzegg Jej. Ja to biorg wszelkie
dolegliwosci 1 bole na sie, z wielkiej ku Niej mitosci; zawsze oczy moje
zwrdcone sg na Nig. Ja to jestem ten, co wigze i rozwigzuje, jak to wtasnemi

widzicie oczyma.” 18

Zdaniem Franka, to na Jasnej Gorze, a konkretnie méwigc w obrazie
Matki Boskiej Czgstochowskiej, uwigziona jest Szechina, ktérg wyzwoli¢ ma
mesjasz z wiernymi: ’Panna jest w Cz¢stochowie 1 to schowana w Portrecie”19.
Dlatego do zbawienia niezbedne byto zarowno wejscie do Kosciota rzymsko-
katolickiego, depozytariusza i stréza zbawczej prawdy, jak tez i pobyt w
sanktuarium Szechiny na Jasnej Gorze: ,,Dlatego wyszliSmy z tego stanu

[zydowskiego], gdzie tylko mowa, a tusmy weszli do tej religii, ktora jest tuspa

17TB Sanhedrin 97a
18 Cyt. za A. Kraushar, t. 2, s. 338.
19 5P 614.



przed owocem, 1 tu juz na jawie mowig, iz wybawienie zaczyna si¢ od Panny i

modlg si¢ do Niej”.20

Niestychanie wynosito to rangg Polski a takze dominujacej kultury 1
obyczajowosci szlacheckiej, ktorg Frank i jego stronnicy byli zafascynowani.
Frank powiadat: Nie tylko w judaizmie, ale tez w islamie ,,ani dostapi¢ ani
uganiac si¢ za Nig nie mozna, bo tam kobieta jest niewolnicg 1 nikt jej nie czci.
W tym za$ stanie szanujg panny i damy, cho¢by najwi¢ekszy Pan, to stoi przed
damg z odkryta gtowa, stoi przy niej i komplementa robi jak stuzacy. Tu my sie

powinni ugania¢ za Nig i chroni¢ pod Jej skrzydta.”21

Po chrzcie neofici nosili si¢ po szlachecku, cho¢ — poza kilkoma
wyjatkami — nobilitowani nie byli. Mieszczanie w Offenbachu, gdzie Frank miat
swoj ostatni dwor, uwazali ich po prostu za szlachcicow. Na rycinach z
pogrzebu Franka w 1791 roku publikowanych w prasie niemieckiej wida¢ w
orszaku pogrzebowym szlachcicow w kontuszach, z wasami i podgolonymi
glowami oraz zothierzy w mundurach polskich utanow.

Takze w tradycji mesjanskiej chasydyzmu besztianskiego, Polska byta
terenem mesjanskiego przelomu. W biografii i nauczaniu Baal Szem Towa
bardzo wyrazne sg polemiki z tymi, ktorzy powrot do Erec Israel zapowiadali
albo wrecz si¢ tam wybierali. Stanowczo przeciwstawiat si¢ m.in. planom
wyjazdu do Ziemi Swigtej Jaakowa Josefa z Potonnego. W Sefer sziwchej Ha-

Beszt czytamy:

,,Kiedys rebe [Jaakow Josef], niech pami¢¢ o nim bedzie btogostawiona,
chciat wyjecha¢ do Erec Israel i prosit Beszta, niech pamig¢ o nim bedzie
btogostawiona, o pozwolenie. Ten jednak zabronil mu wyjezdza¢ mowiac:
musisz by¢ rebem w Polsce. Pdzniej, juz w podesztym wieku, Jaakow Josef

czul, Ze nie moze juz tak dobrze petni¢ urzedu rabinackiego jak niegdys i

2 |bidem, 725.
21 |bidem, 1175.



doszedt do wniosku, Ze lepiej bedzie, jak wyjedzie do Erec Israel bez zgody
Beszta. Ale dzieki ruach ha-kodesz [ducha §wigtego| Beszt dowiedziat si¢ o

jego zamiarach 1 napisat do niego list, w ktorym pouczyt go, by nie jechat22.

Whnuk Beszta, Nachman z Bractawia (1772-1810) znat z tradycji
rodzinnej ezoteryczne nauczanie dziadka. Znat tez dobrze jego poglady
mesjanskie, ktore musiat w ogdlnych zarysach podziela¢. Podobnie jak Beszt,
Nachman nie przypisywat Erec Israel istotnej roli w dziejach zbawienia. Dla
niego wazna byta nie Erec Israel jako taka i pobyt w niej, ale sama podroz:
derech Erec Israel — droga do Ziemi Izraela. Pisma chasydéw bractawskich
podkreslaja, Ze zaraz po przybyciu do Ziemi Swictej chciat wracaé¢ do domu.
Nie pojechat tez do Jerozolimy. Nachman przedstawiat droge do Erec Israel
jako duchowy proces, przebiegajacy w duszy 1 prowadzacy do duchowego
zbawienia. Aby to uzmystowi¢ uczniom, podkreslat, ze Erec Israel jest tam,
gdzie on przebywa: ,,Erec Israel jest w Bractawiu”23. Wyprawa Nachmana do
historycznego Erec Israel pokazywaé miata w symboliczny sposob duchowy
proces, jaki bedzie si¢ dzia¢ w duszy mesjasza i wiernych, a nie realne

wydarzenia historyczne.

Tradycje te przetrwaly w chasydyzmie rozbiory Rzeczypospolite;j.
Wyznawcy Jaakowa Icchaka Horowica — Widzacego z Lublina (zm. 1815)
wierzyli, ze Lublin jest prawdziwym Erec Israel, podworze domu Widzacego na
ulicy Szerokiej to Jerozolima, klojz na dziedzincu jest gora, na ktorej stoi
$wiatynia, izba Widzacego jest Swietym Swietych, ,,a Szechina przemawia jego
ustami”24. Tradycja chasydzka mowi o znalezionym w cudowny sposoéb w

Lublinie na poczatku XIX wieku ,,Liscie z nieba”, ktory ,,powiadamiat Jaakowa

2 Sziwchej, s. 102.
2 Cyt. za Martin Cunz, Die Fahrt des Rabbi Nachman von Bratzlaw ins Land Israel (1798-1799). Geschichte,
Hermeneutik, Texte, Tiibingen 1997, s. 259.

24 Martin Buber, Gog i Magog. Kronika chasydzka, ttum. Jan Garewicz, Warszawa 1999, s. 27.



Icchaka, syna Matki, ze powotlany jest na mesjasza: ma wstapi¢ na gore koto

Lublina i1 zada¢ w szofar, aby zebra¢ wygnancow izraelskich”25.
X X X

Ale rozziew migdzy obiegowa opinig historykdw a tym, co znajdujemy w
zrodtach dotyczy nie tylko oczekiwan mesjanskich polskich zydow.
Zastanawiajace roznice dotyczg tez opinii na temat sytuacji zydow
Rzeczypospolitej 1 autopercepcja zydowskich mieszkancow tych ziem. Mimo
wojen, pogromow, kryzysu ekonomicznego 1 powtarzajacych si¢ procesoOw o
mord rytualny, zydowscy autorzy publikujacy po hebrajsku badz jidysz, a wigc
dla zydowskich czytelnikow, przedstawiali Polske jako dobre miejsce dla
zydow, wrecz najlepsze na $§wiecie, 1 wyrazali przekonanie, ze pozostanie takim
przynajmniej do przyjécia mesjasza, a moze nawet i potem. Zydzi polscy
Swietnie zdawali sobie sprawe z tego, ze w Polsce cieszg si¢ zdecydowanie
najwigkszymi wolno$ciami, z wolno$cig zamieszkania i przemieszczania si¢ na
czele. Doceniali tez, ze instytucje Rzeczypospolitej nie wtracaja do ich zycia
obyczajowego 1 duchowego, a istniejace ograniczenia religijne i

swiatopogladowe narzucane sg przez wtasng zydowska oligarchie.

Nic dziwnego, ze zydowscy autorzy bronili dobrego imienia
Rzeczypospolitej przezywajacej trudne chwile. Jaakow Josef z Krzemienca, w
ksigzce Szewet mi-Israel (Berto z Izraela) pisat, ze zydzi w Rzeczypospolitej
cierpig przesladowania tylko w czasach wojen lub bezkrolewia, kiedy wtadze
zajete s3 wymogami chwili. ,,Gwalciciele, ktorzy sa w kazdym spoteczenstwie,
zyskuja wtedy przewage i napastuja zydow. Ale zwykle ci gwalciciele sg
bezsilni 1 nie mogg robic tego co chcg z leku przed wladza, ktéra ma moc

wyratowania napadnietych z rgk oprawcoOw 1 wykorzeni¢ zto z kraju.”26

% |bidem, s. 73.
2% Jaakow Josef z Krzemienca, Szewet mi-Israel, Zotkiew 1772, k. 56.



Inaczej tez przedstawia literatura zydowska bardzo naglasniane w
historiografii palenie Talmudu w Kamiencu Podolskim w 1757 roku. Zdaniem
autoréw chasydzkich, zarekwirowano 1 spalono tylko dwa egzemplarze, za ktore
zaptacono wtascicielom, co jest dowodem nie spotykanej w tym wzgledzie

praworzadnosci:

,»Wielu ludzi postato swe ksiegi na Wotoszczyzng. Oskarzenie to wyszto
od sekty Sabataja Cwiego, niech jego imi¢ bedzie wymazane, i sprawito, ze
biskup kamieniecki spalit dwa egzemplarze Talmudu. Reb naszej gminy
powiedzial, ze sitg zabral je arendarzowi jednej z swoich wsi 1 zaptacit mu, by
moc wrzuci¢ Talmud do ognia. Z powodu grzechow naszych licznych spality si¢

doszczetnie.”27

Znany cadyk chasydzki Pinchas z Korca (1726 - 1790) utrzymywat, ze
Polska jest jedynym krajem, w ktorym mozna rozwing¢ i1 spetni¢ zydowsko$¢
(jidyszkait) i przygotowac si¢ w ten sposob na przyjscie mesjasza. Wyjatkowos¢

Polski widziat on w tym, Ze tu mogli w pelni zamanifestowac swoja innos¢:

»Najciezej ze wszystkich cierpig na wygnaniu zydzi w krajach
niemieckich. Zadnemu zydowi nie wolno tam przebywac¢ bez ,,prawa” 28, albo
tez zatrzymac w kraju wiecej niz jedno ze swoich dzieci. A to wszystko przez to,
poniewaz zydzi w mowie i ubraniu nie rozréznialni tam sg od gojim. Wygnanie
w kraju Iszmaela [Turcji] nie jest juz tak gorzkie, poniewaz zydzi odr6zniajg si¢
tam, przynajmniej jezykiem, cho¢ nie ubraniem. Tymczasem w Polsce, gdzie
ubior i jezyk jest odmienny, wygnanie jest mniej gorzkie niz gdziekolwiek

indziej.”29

27 Sziwchej, s. 94.

2 Tak w oryginale: po polsku w jidyszowym tekscie!

2 Cyt. za AJ. Heschel: R. Pinchas Korecer, s. 44. Rekopis ten znajdowat si¢ w posiadaniu Heschela i zniknat po
jego $mierci. Jego tres¢ znamy tylko z przytaczanych przez niego w artykule tym cytatow; zob. Mor Altshuler,
The Messianic Secret of Hasidism, Leiden, Boston 2002, s. 52.



Pinchas doskonale znal doskonale status prawny zydow w Rzeszy
opierajacy si¢ na instytucji Schutzbrief, czyli listu ochronnego. Instytucja ta
zezwalala za okre§long roczng optatg warunkowe zamieszkania w danym kraju
lub miescie 1 dziedziczenie tego prawa jedynie przez jednego (w rzadkich
wypadkach dwdch) potomka. Reszta musiata rusza¢ w droge — do Polski
wlasnie, gdzie ciggnat od sredniowiecza nieustanny potok ,,nadprogramowych”
zydow. W obliczu rosngcego zagrozenia ze strony Rosji Pinchas jednoznacznie
opowiadat si¢ za Polska 1 modlitwa starat si¢ zapobiec upadkowi Polski. Jego

uczen Rafael opowiadat:

,Zanim Rosjanie weszli do kraju polskiego, reb Pinchas byt smutny 1
powiedziat: Czuje, ze w catym kraju nie ma juz nikogo, kto miatby moc
zapobiec nieszczesciu poza reb Nachmanem Horodenkowerem. Ale reb
Nachman szykuje si¢ do wyjazdu do Erec Israel. Teraz, dopoki reb Nachman
przebywa w Polsce, ten nardd [tj. Rosja] nie moze przej$¢ rzeki Dniepr. Mimo
wielu prob zotnierzom nie udato si¢ wejs¢ do Polski. [Sposrod tych, ktorzy
mogg ich powstrzymac] tylko ja zostatem w kraju. Tak wigc postanowitem, ze
bede modlit si¢ z duzym zgromadzeniem 1 dlatego pojechatem do $wigtej gminy
Zastaw na szabat, poniewaz jest tam wielu zydéw. Udatem si¢ tam, cho¢ nie

byto to tatwe [...].

Przed dwudziestoma dwoma laty, kiedy to si¢ zdarzyto, nikt nie znat
powodu, dlaczego pojechat do Zastawia. Kiedy byt juz stary 1 bliski §mierci,
opowiedzial nam t¢ histori¢ 1 powiedzial, ze te modly [w Zastawiu] zaprawde
wypchnely Rosje z kraju 1 trzymaty ja z daleka. Reb Rafael dodat: Jesli po
modlitwie [reb Pinchasa] nadal tak bardzo cierpimy od tego narodu [Rosji], to

mozna sobie wyobrazi¢, co by byto bez tej modlitwy!”30

30 |bidem, s. 44-45..



Tuz przed swoja Smiercig w Pesach Pinchas powiedzial o Rosji: ,,Nie byto
nikogo przede mna, kto by wszedt do takiego géwna (szum Adam hat nit
araingetreiten Batume zu). Gdyby kto$ wszedt do takiego gowna, by si¢ utopit.
Ale gdyby to zrobit, bym zyt jeszcze dwa lata”. Jego uczen, reb Rafael wyjasnit:
,Gdyby zyl dwa lata dtuzej, zniszczylby ten narod tak jak to zrobit cesarz i
Francja”31.

W pismach zydowskich powstatych w I Rzeczypospolitej trudno znalez¢
zte stowo o Rzeczypospolitej. Nigdzie tez nie przeciwstawiano jej pozytywnie
innego panstwa, sasiedniego albo nawet odlegtego. Rzeczypospolita do konca
pozostawata w oczach zydow pozytywnym wyjatkiem, tak wyjatkowym na tle
sasiadow, ze az nierzeczywistym. Obraz zaczat si¢ zmienia¢ dopiero po jej
upadku, w XIX wieku. Na przyktad w dwujezycznym wydaniu Kaw ha-jaszar z
Potonnego z lat 1814-16, po stowach: ,,styszalem od $wigtego cztowieka,
Heszela [Corefa] z Wilna, niech bedzie blogostawiona pami¢¢ o nim, wielkg
tajemnice¢ 1 podam czg$¢ tego wyjasnienia®, tekst zostaje zupelnie zmieniony i
mesjanska obietnica skierowana pierwotnie do Polski (Polin ) teraz odnosi si¢
do $wiagtyni jerozolimskiej, ktora w przysztosci ma stanag¢ w Jerozolimie (bejt
ha-mikdasz sze-atid le-amod be-Jeruszalajim). Podobnie byto w kolejnych
wydaniach. Dobrze pokazuje to zmiang¢ obrazu Polski oraz jej miejsca w
mesjanskich wyobrazeniach po upadku Rzeczypospolitej. Znowu zaczeto
odwotywac si¢ do idei mesjanskiego powrotu do Erec Israel, do czego dotad w

wielu srodowiskach zydowskich Rzeczypospolitej odnoszono si¢ sceptycznie.

31 Ibidem, s. 46.



